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In interpretarea rationala a Divinitatii se cunosc trei mari conceptii pe care le vom
recapitula pe scurt in aceastd sectiune. In finalul acestei sectiuni o vom prezenta pe
a patra, i anume conceptia simetriei de interpretare rationala a Divinitatii, precum
si legdtura acesteia cu celelalte conceptii.

Mentionam faptul ca primele trei conceptii sunt proprii lumii occidentale, bisericii
Catolice, care de-a lungul a peste 1000 de ani a depus un efort sustinut de Impéacare a lui
Aristotel (384-322 iChr.) cu dogma crestind. Noi romanii, i de fapt tot Rasaritul, nu am
avut Renastere, in sensul binecunoscut al conceptului [Eliade, 2000]. Nici nu am avut
nevoie de Renastere. Noi i-am avut pe Sfintii Parinti Rasariteni, care in efortul lor au
depasit filosofia si arta antica, si au dat raspunsuri la problematica fundamentala a conditiei
umane care nu implica productia de sisteme filosofice.

1. Conceptia tzimtzum. Cea mai serioasa incercare de explicitare a ideii de
Creatie ex nihilo 1si gaseste expresia in teologia lui Isaac Luria (Arizaal) (1534-
1572). Acesta, considerat fondatorul Noii Kabbale, si de fapt cel mai mare
kabbalist al tuturor timpurilor, utilizeazd doctrina tzimtzum - concentrare,
contractie sau retragere. Kabbala este un domeniu de care s-au ocupat nu numai
invatati evrei, ea fiind o conceptie intelectuala a misticii iudaice. Kabbala nu da o
importanta prea mare haosului primordial. Ea concepe lumea ca pe un sistem din
vecii vecilor organizat, ceea ce in limbajul actual s-ar numi sistem guvernat de legi
(legile de conservare) si nu de intdimplare. In esentd Kabbala este un sistem de
reprezentare a lumii prin sfere ale perceptiei §i reprezentarii, de interpretare a
Divinitatii. Dupa Luria, existenta Universului a fost posibila doar printr-un proces
de ,.contractie” a lui Dumnezeu, adicd ,,Dupd Genezid Dumnezeu, pastrindu-si
intactd esenta, s-a retras in sine ca s facd loc Lumii, pardsind, ca sd spunem
asa, o regiune din interiorul Sdu, un fel de spatiu-mistic din care El s-a retras ca
sa se reintoarcd in actul creatiei si al revelatiei [Scholem, 1960], [Eliade, 2000,
pg. 577]. In aceastd conceptie retragerea lui Dumnezeu este mai mult o metafora.
Este vorba mai degraba despre o schimbare a intensitatii sale asupra lumii.

Sa observam ca este vorba de doud forme de tzimtzum, de doud forme de
retragere. Prima se referd la retragerea fiintei divine in ea insasi pentru a permite
existenta lumii fizice. A doua consta in retragerea ,,vointei divine” pentru a permite
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fiintei umane libertatea de alegere. Dar, aceasta a insemnat sacrificarea unitatii si a
exclusivitatii Divinitatii. Ca atare, conceptia tzimtzum in Kabbalad stipuleazd ca
pentru existenta vietii constiente cu liber arbitru, a fost necesara distrugerea ordinii
initiale, a unitatii si a simetriei, atribute fundamentale ale Divinitatii.

Creatia Universului si functionarea liberului arbitru implicd renuntarea la
principiul fundamental al stiintei, acela al cauzalitatii. Aici, in acest moment, in
tzimtzum, este singurul loc in care principiul cauzalitatii nu este satisficut. Aceasta
defineste si explica ,,singularitatea” de care se vorbeste in teoria Big Bang-ului a
formarii Universului (vezi paragraful 7.4 de mai jos), o exceptie In care nu este
nevoie de principiul cauzalitatii. Unitatea legilor naturale, ubicuitatea acestora in
sensul ca ,,Universul este plin de legi”’ rezultd din unitatea fiintei divine, a lui
Dumnezeu, si din vointa divind. Renuntarea la principiul cauzalitatii in actul
creatiei Universului fizic si a liberului arbitru este similara deci cu ,retragerea lui
Dumnezeu”, cu tzimtzum.

Kabbala Iui Luria reprezintd cea mai mare izbanda pe care gandirea
antropomorfica a repurtat-o vreodatd in istoria misticii evreiesti si a iudaismului
rabinic, fiind ultima miscare religioasa cu influenta in toate mediile evreiesti si in
toate tarile, fara exceptie [Scholem, 1960]. Importanta acesteia, ca forma de
manifestare a ratiunii, cu scopul precizarii actului creatiei Universului si a liberului
arbitru, rezultd si din faptul cd tzimtzum, ca esentd a Kabbalei, se regaseste in
totalitate in teoria cosmogonica moderna a Big Bang-ului.

2. Conceptia coincidentia oppositorum. A doua conceptic de interpretare
rationalda a Divinitatii este in strdnsd legaturd cu problema conjecturii si a fost
tratatd de episcopul german Nicolaus Cusanus (1401-1464) intr-o lucrare
remarcabild De Docta Ignorantia - Despre ignoranta savanta scrisa in 1440. Tema
acestei lucrari originale, dar dificile, este cd cea mai mare parte a cunoasterii
noastre este o conjecturd, iar admiterea acesteia devine o problema de
intelepciune. In aceastd conceptie universul lui Cusanus este o expresie, adicd o
explicare (explicatio), imperfecta si neadecvatd a lui Dumnezeu, deoarece aceasta
se desfasoara in sfera multiplicitatii si a separatiei. Pe de altd parte, in Dumnezeu
universul este prezent intr-o indisolubila si strictd unitate (complicatio), o unitate
care include toate calitdtile si determinarile nu numai diferite, dar chiar opuse ale
fiintei. La Cusanus, orice fiinta singulara din univers reprezinta universul si deci pe
Dumnezeu insusi Intr-o manierd particulard proprie fiintei respective, contractand
(contractio) bogatia infinitd a universului in functie de propria individualitate a
fiintei respective. Cusanus, care a fost ultimul teolog-filosof important al Bisericii
Romane, una si nedespartita, un ,,Janus al filosofiei” in interpretarea lui P.P.
Negulescu, fiindcd era indreptat cu o fatd spre Evul Mediu si cu alta spre
Renastere, sustine ca cunoasterea, care este relativd si finitd, este incapabilid sd
sesizeze adevarul, care este simplu si infinit. O mare personalitate a vremii sale,
Nicolae Cusanus pana la intilnirea sa cu Georgios Gemistos Plethon (1355-1452)
intr-o calatorie la Bizant (in 1437), pentru a participa la un conciliu bisericesc, era
orientat citre Renastere, citre lumea noud care tocmai se nistea. Intalnirea cu acest
Plethon, care a fost un filosof grec neoplatonic, care venise in Italia si care
provocase la Florenta o mare miscare de idei ce avea sa duca la fondarea ,,Scolii



neoplatonice din Florenta” de catre Marsiglio Ficino (1433-1499), a determinat
intoarcerea lui Cusanus inspre mentalitatea predominantd a Evului Mediu.
Perspectiva universalistd a metafizicii sale, exceptionald, se observa 1n lucrarile
sale De Concordantia Catholica (1434) si De Pace Fidei — Pacea intre religii
(1453) ca reactie la ciderea Constantinopolului sub turci. In acestea Cusanus
precizeazi concordantia ca o temi universali. Indrizneata concluzie la care
ajunge, concordantia, o face cu ajutorul teologiei negative. Utilizind aceeasi
abordare el ajunge la capodopera operei sale datd de ,,docta ignoranti”.

Orice stiinta, fiind conjecturald, omul nu-1 poate cunoaste pe Dumnezeu.
Adevarul — maximum absolut — este dincolo de ratiune, céci ratiunea este
incapabild sd rezolve contradictiile. Trebuie, asadar, sa se treacd dincolo de
ratiunea discursivd si imaginatie i sd se sesizeze maximum prin intuitie. Dar,
deoarece intelectul nu se poate exprima intr-un limbaj rational, Cusanus recurge la
simboluri si Intdi de toate la figuri geometrice.

In Dumnezeu ceea ce este infinit mare
(maximum) coincide cu ceea ce este infinit
mic (minimum) si virtualitatea coincide cu
actul. In infinita Sa simplicitate, Dumnezeu
ascunde (complicato) toate lucrurile, dar, in
acelasi timp, El este in toate lucrurile
(explicato); altfel spus, complicato coincide
cu explicato, care constituie principiul
coincidentia oppositorum. Intelegand acest
principiu, ,ignoranta® noastrd devine
»doctd“. Dar coincidentia oppositorum nu
trebuie interpretatd ca o sintezd dobandita
prin ratiune, cici ea nu se poate realiza pe
planul finitudinii, ci, in maniera conjecturald,
pe planul infinitului [Eliade, 2000, pg. 599- Nicolaus Cusanus (1401-1464)
600].

Aceasta constituie o interpretare exceptionald a Divinitatii, comparabila cu cea data
de Isaac Luria in Noua Kabbala.

»Cunoscdnd in parte, asa dupd cum ne-a invatat Sf. Apostol Pavel in
prima scrisoare catre Corinteni (Cap. 13, versetul 9) si neavind acces la
adevarurile ultime, nu putem formula decadt conjecturi. Atat timp cat acestea rezista
testelor, ele sunt acceptate. Altfel, ele sunt respinse ramanand ca alte teorii sa le
inlocuiasca si sa sintetizeze experienta.

3. Conceptia creatiei continue. Dar, cea mai elaborata conceptie de interpretare
rationald a Divinitdtii este a lui Descartes. Filosofia lui Descartes incepe de la
cogito, de la faptul ca eu gdndesc ca o constatare indiscutabild, sesizatd in mod
direct, nu prin deductii. Urmatorul pas al lui Descartes este precizarea faptului ca
eu ca fiinta gdnditoare sunt capabil de certitudini si ca aceste certitudini sunt
obtinute printr-o intuitie directd, printr-o cunoastere directd. In acest sens
Descartes, prin intuitie si certitudine, da un fundament foarte solid subiectivitatii
omului. In continuare Descartes isi pune problema cum iese din aceastd lume



interioara a omului in afard, in lumea obiectivd, pentru cunoasterea lumii
inconjurdtoare. Solutia lui este urmédtoarea. Din gandire, mai precis din luciditatea
gandirii, el ajunge la o altd evidentd, anume aceea a existentei — cogifo, ergo sum.
Astfel, gandirea contine in ea insasi existenta subiectului ganditor. In acest fel prin
existenta subiectului ganditor s-a iesit in lumea din afara, in lumea universala ,,a lui
a exista“. La Descartes gandirea este primordiala in sensul ca ,,mintea este mai bine
cunoscuta decdt trupul®.

Cand Descartes spune cogito, ergo sum el se refera nu la existenta lui, ci la
existenta lui ca substantd ganditoare, ca minte, ldsand trupul ca o anexa de care sa
se ocupe altadata. In total acord cu Sf. Francisc din Assisi (1181-1226) cand acesta
se referd la ,fratele lui trupul”. Descartes si-a dat seama ca formula cogito, ergo
sum, pentru a fi consolidati, trebuie si se continue cu ceva. Intr-adevir, este foarte
posibil ca un spirit rau (malin génie) sa-1 amageasca, sa-1 inducd in eroare, asa
incat tot ceea ce gandeste sa fie o iluzie.
Pentru a evita aceastd situatie Descartes are
nevoie de ideea de Dumnezeu, a carui
existentd o sustine prin argumentul ontologic,
la fel cum o facuse, pentru prima data,
Anselm de Canterbury (1033-1109) cu 500 de
ani inainte. Ca atare, garantia tuturor
adevarurilor este bunul Dumnezeu, care nu se
poate ingela si nici nu ne poate amagi, prin
insdsi natura lui. Totusi, chiar daca ignoram
eroarea de logicd continutd 1n argumentul
ontologic, imediat apare o altd problema:
Dumnezeu garanteaza adevarurile lumii, dar
existda adevaruri eterne — adevarurile
matematice —, atunci care este raportul lui
Dumnezeu cu aceste adevaruri. Adevarurile e
eterne nu se pot modifica, atunci Dumnezeu René Descartes (1596-1650)

se supune lor?

Descartes da acestei probleme o solutie magistrald prin introducerea conceptului de
creatie continud: raportul liber al lui Dumnezeu cu creatia sa este acelasi de la
inceput pand la sférsit, adicd un raport de creatie in fiecare moment. Aceasta
implicd ca aldturi de creatia continud, pe care Descartes o atribuie lui Dumnezeu, si
paralel cu ea, apare implicit o indoiald continud care mentin treze certitudinile
omului. Ca atare, In esenta ei conceptia lui Descartes contine indoiala universala.
Toata cultura moderna, toate realizarile noastre se bazeaza pe indoieli si certitudini,
sau asa cum foarte frumos o spune Anton Dumitriu (1905-1992) [1986] in Cartea
intalnirilor admirabile, in eseul Descartes sau indoiala nesfarsita, ,,pe indoieli
asupra indoielilor si certitudinilor, pe indoieli asupra indoielilor si certitudinii
certitudinilor, intr-un regresus in infinitum, adica reexaminarea continud a tuturor
valorilor si certitudinilor®.




4. Conceptia simetriei. Am vazut ca ideea creatiei continue de interpretare
rationald a Divinitatii 1l plaseazd pe Dumnezeu intr-un raport liber cu creata Sa,
adica intr-un raport de creatie in fiecare moment si in fiecare punct al Universului.

In conceptia actuali a formarii Universului, cunoscuti sub numele de
teoria Big Bang-ului, propusa de Georges Lemaitre (1894-1966), Universul nostru
si-a inceput existenta acum 13.7 miliarde de ani sub forma unei singularitati de
dimensiune foarte mica, extrem de fierbinte si de densitate foarte mare. Pe
parcursul acestei perioade de miliarde si miliarde de ani, acesta s-a extins si racit,
pentru ca sa ajunga la marimea si temperatura actuald. Teoria Big Bang-ului este
sustinuta de asa numita ,,/lege a lui Hubble”, dupa numele lui Edwin Hubble (1889-
1953), care in 1929 a descoperit ca galaxiile se distanteaza de noi cu o viteza direct
proportionala cu distanta. Cu cat o galaxie este mai departe de noi, cu atat viteza ei
de departare este mai mare. Obiectele care se afla cel mai departe de noi, se pare ca
se departeaza de noi cu viteza luminii. Ca atare, se poate foarte bine presupune ca
oarecand, cu mult timp in urma, Universul a fost concentrat Intr-un singur punct de
densitate si temperatura foarte mari. Vedem deci cd la inceput Universul fiind un
punct, cu proprietatile de mai sus, era simetric, perfect simetric.

Big-Bang-ul nu s-a petrecut in spatiu si timp. In acceptiunea actuala spatiul
si timpul asa dupa cum le simtim, au fost create in timpul big-bang-ului. Deci, nu
are sens si ne intrebam ce a fost inainte de big-bang. In acelasi timp trebuie sa
mentiondm cé aceste concepte de spatiu §i timp sunt proprii constiintei umane.
Omul traieste in trecut, prezent si viitor. Numai Divinitatea este in prezent.

Aspectul remarcabil al acestei teorii cosmogonice este cd cu cat mergem
inapoi In timp, cu atat Universul devine mai fierbinte, mai dens si simetriile, acum
distruse, se restaureaza. Cu alte cuvinte, mergand Tnapoi in timp catre momentul
Big Bang-ului, Universul si interactiunile intre particule devin din ce In ce mai
simetrice. Aceasta ne aratd cad Universul devine mai simplu §i mai simetric.

Intr-o maniera ceva mai simpla, fird si gresim prea mult, putem spune ci
viata este materie sau energie organizatd, bazatd pe diferentiere. Acum, daca
Universul este perfect simetric si uniform, total ordonat, atunci in acest univers nu
exista nici o complexitate, nu se poate identifica nici o structurd, nici o forma de
viata, nici o constiintd. Cu alte cuvinte Intr-un univers perfect simetric i uniform,
asa cum era in momentul Big Bang-ului, nu este posibild viata si nici constiinta.

In acceptiunea Big Bang-ului vedem ci initial Universul era un punct care
continea un amestec amorf, relativ uniform, de energie. Aceastd uniformitate s-a
distrus odatd cu inceperea expansiunii Universului §i energia s-a transformat intr-
un amestec de particule elementare. Pe masura ce Universul se extindea, acestea s-
au aglomerat formand galaxiile de stele cu planete si alte corpuri ceresti, etc. Cu cat
diferentierea se accentua din ce in ce mai mult, cu cét ordinea initiala se distrugea,
cu atit crestea structura si complexitatea Universului. In cele din urma, s-a ajuns la
o diferentiere suficient de pronuntata capabild sd produca fiinte vii, creier si
congtiintd. Altfel spus, viata poate sd apard numai intr-un univers in care simetria
nu este totala, si aceasta poate continua numai prin transformarea ordinii pre-
existente n haos.

Avand in vedere echilibrul care existd in Univers, precum si uniformitatea
radiatiei cosmice de fond (CMB) si luminiscenta care umplu universul, rezulta ca



expansiunea acestuia are loc intr-o manierd omogend §i izotropa. Adica
expansiunea Universului nu are loc in directii privilegiate. Cu alte cuvinte, in
momentul Big-Bang-ului simetria Universului, care era un punct, o singularitate, s-
a distrus intr-o infinitate de simetrii, dar in acelasi timp, avand in vedere
omogenitatea si izotropia Universului, pe un alt palier, simetria initiald s-a
conservat. Deci aspectul esential si remarcabil al Universului nostru este acela al
conservarii simetriei atat la nivel global (macroscopic, la scara Universului) cat si
local in sensul cd 1n orice moment de timp si In orice loc ne-am afla suntem
inconjurati de concepte care apar in perechi dual-simetrice, adicd suntem
scufundati intr-un ocean de simetrii.

Ca atare, conceptul de creatie continua se completeaza si se consolideaza
sub forma urmatoarei interpretiri rationale a Divinitatii: raportul liber al lui
Dumnezeu cu creatia sa este acelasi de la inceput pdna la sfarsit, adica un raport
de creatie continud in concepte dual-simetrice in fiecare moment.

Concluzii

Modelarea matematica este o activitate de mare intelectualism prin care o anumita
portiune a Universului este reprezentata in simboluri matematice. Scopul modelarii
matematice este de a construi un instrument (matematic) care sa ofere o intelegere
a migcdrii care se desfasoara in portiunea de univers in care suntem interesati si de
a face predictii de acuratete a evolutiei acesteia.

Modelele matematice se prezinta intr-o mare varietate de forme. Cele mai
importante par a fi: liniare sau neliniare, deterministe sau stocastice, statice sau
dinamice, discrete sau continue, etc. in orice forma s-ar prezenta, toate satisfac
principiul cauzalitatii.

Modelele matematice se scriu pe baza legilor de conservare care reprezinta
esenta Universului. Acestea, la randul lor, asa dupd cum este demonstrat de
teorema Noether, vin din simetrii, care formeazd baza Universului nostru
cognoscibil. Fiind Tnconjurati de un ocean de concepte care apar in perechi dual —
simetrice, rezulta ca legile de conservare au un fundament foarte serios care asigura
adecvanta modelelor matematice. In acest sens rezulti ci conceptia creatiei
continue a lui Descartes se completeaza in sensul cd Dumnezeu in raport liber cu
Creatia Sa creeaza continuu in concepte simetrice.

Intotdeauna complexitatea unui model implici un echilibru, o balanta,
intre simplitatea acestuia §i acuratetea lui de reprezentare. Important aici este
briciul lui Occam: dintre modelele care au aceeasi putere de reprezentare si
predictie, se recomanda alegerea celui mai simplu. Ideea este ca: modelul trebuie sa
fie cat mai simplu posibil, dar nu simplist. Marind complexitatea unui model se
imbunatateste realismul si deci reprezentativitatea acestuia, dar aceasta creeaza
dificultati in intelegerea si analiza modelului, si ridicd probleme computationale
legate de dimensiunile modelului i de instabilititile numerice din procesul de
rezolvare. De aceea, un model matematic, care se gaseste in perspectiva infinitei
asemdanari cu realitatea, se caracterizeaza printr-o simplitate impusa de legile de
conservare.
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